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A titulo de introducdo

Esse estudo do seminario XVI foi elaborado durante o curso de Psicanalise e Ldgica na
pos-graduacao em Teoria Psicanalitica. Ao ministra-lo, pude extrair alguns eixos principais da
nova formalizagdo do campo do Outro, do objeto a e do falo. Nesse artigo vou tratar desse
momento da passagem do estruturalismo fundado na linglistica, para a légica dos quatro
discursos. As vantagens econdmicas dessa formalizacao serdo evidentes somente no préximo
seminario intitulado: “O avesso da psicanalise”. Esse estudo ndo &, por essa razao, exaustivo.
Acredito, entretanto, que ele funciona bastante bem como introducao a esse momento do

ensino de Lacan.
Em defesa do estruturalismo

Lacan é ou ndo estruturalista? Essa é uma questdo controvertida e vamos nos
limitar a precisar sua adesao a tese althusseriana de que Freud e Marx seriam estruturalistas,
avant la lettre.

Em resposta aos acontecimentos de maio de 1968, momento da nossa histdria

recente em que se pretendeu combater todas as formas de autoridade, Lacan redefine a
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esséncia da teoria psicanalitica como um discurso sem palavras. E uma resposta forte, firme,
em defesa do estruturalismo. Seu principal argumento é que os representantes da autoridade
podem ser destituidos mas, a autoridade da estrutura, do significante oracular, do mestre, da
primazia da origem, ndao podem sofrer o mesmo destino. Contra aqueles que combatem o
estruturalismo, e alegam que a imprevisibilidade dos acontecimentos histéricos ndao pode
submeter-se a nenhuma determinacdo inabalavel, Lacan ndo opde uma ideologia, nem uma
de visdo de mundo, mas o real. Lacan é realista e nao historicista.

Em nosso campo nao ha nenhuma harmonia, nenhuma correspondéncia do
sujeito consigo préprio, nenhuma Selbstbewusstsein . As ambicdes dos movimentos sociais
de maio de 1968 anunciam o mal estar da contemporaneidade: a cultura do narcisismo, onde
a recusa do inconsciente impde ao sujeito a tarefa impossivel de “ser si mesmo”. No lugar da
autoridade sagrada da transmissao do saber pelo mestre, veremos crescer depois deste
momento a redugdo do saber ao diploma universitario. Desde o advento da ciéncia, esse é
um momento em que, na civilizagdo, surgem efeitos inéditos no que se refere as relagbes do
sujeito com o saber.

Com base na diferenca do estatuto do saber, Lacan propde uma definicao
rigorosa da diferenca entre a modernidade e a contemporaneidade. Com a Revolugao
francesa nasce o real da psicandlise, juntamente com o sujeito da ciéncia, sujeito sem
qualidades. Com os movimentos de maio de 1968, o saber se torna uma mercadoria que se
compra e que se vende. O saber entrou no mercado e, desde entdo, circula desvencilhado do
peso da autoridade daquele que o transmite. Podemos falar de uma separacao entre a
veiculacao do saber e o poder do mestre. Uma nova configuracao das relacdoes entre saber e
poder, entretanto, se anuncia. O saber desencarnado se propaga gragas a uma nova alianga
com o poder. Trata-se do poder an6nimo, acéfalo da pulsao.

De que real se trata no realismo lacaniano? Antes de tudo, o da castragao. Lacan
recomenda consultar o Génesis pois, encontraremos nas escrituras o seguinte fundamento da
castracao: Deus os criou, homem e mulher. Ao nomea-los assim, o real da diferenca sexual,
surge do corte operado pelo discurso. O passo de Lacan é vincular esse real ao impossivel em
jogo no surgimento da ldgica matematica. A consisténcia ldgica depende de um ponto

indecidivel, impossivel de representar, sobre o qual ndo é possivel dizer se é verdadeiro ou



falso. A ciéncia, desse modo, inscreve-se também sob o axioma da castracao: nao ha relacao
sexual. O saber da ciéncia moderna resulta de uma criacdo ex-nihilo, pois o fundamento da
razao € sempre & um artificio, efeito de um ato criador.

Podemos perceber claramente esse laco entre o real impossivel de representar e
a verdade fantasia. E preciso partir do fato de que ndo ha relacao entre homem e mulher, em
que a castracao ndo determine, a titulo de fantasma, a realidade do parceiro (a mulher) em
quem ela é impossivel. Igualmente, a castracdo € uma espécie de abrigo, pois é a verdade
do parceiro (0 homem) a quem ela é poupada. Em um, (a mulher) a impossibilidade da
efetuacdo da castracao é determinante de sua realidade, no outro, (0 homem) a pior ameaca
de castracao, é que ela ndo precisa ocorrer para ser verdadeira.

O estruturalismo lacaniano, neste seminario, prepara o caminho da formalizacdo
de uma teoria dos discursos, cuja forma acabada desponta no semindrio XVII. O
estruturalismo é compativel com a psicanalise porque leva a sério a divisdao do sujeito, supde
um saber desconhecido do sujeito, inconsciente, como causa do pensamento. E por essa
razao que a esséncia a teoria psicanalitica sera definida nesse seminario, como um discurso
sem palavras, isto &, funcdo de discurso sem palavras.

Discute-se muito o papel da teoria em psicanalise. Muito psicanalistas defendem
que a clinica é soberana. Acreditam que a teoria é uma elucubragdo discutivel, pois o real ndo
estaria ai. Lacan ndo acredita que ndo é preciso fazer teoria, ou que fazer teoria é
impossivel. Sua resposta ao problema da articulacdo entre teoria e pratica, a guisa de
comentario, nos impde operar a seguinte disjuncao entre: o saber no plano da estrutura (em
jogo nas montagens da pulsao) e o sujeito suposto saber (em jogo no inconsciente). A
verdade nao é o real. A verdade esta no campo dos fantasmas que se erigem como defesa
contra o real. Quanto mais algo se apresenta na experiéncia como verdadeiro, menos é real.
Esse é um bom critério objetivo para abordar o laco indissocidvel entre o dizer e o fazer na

experiéncia analitica.
Uma nova abordagem das estruturas clinicas: pulsdao, sexuacao e sublimacao

Com base nesta diferenca entre o verdadeiro e o real podemos distinguir as



manobras para manter-se a distancia do gozo na histeria e na neurose obsessiva.. O real
sexual é traumatico para homens e mulheres. Tal como Freud articulou, o encontro com a
diferenca sexual, desperta a o desejo de saber. O desejo de saber precipita o sujeito nas
armadilhas das verdades fantasmaticas. Sdo as interpretacoes da diferenca sexual com base
na hipdtese da castracdo que virao ao primeiro plano. A forca do verdadeiro pode ser medida
pelo fato que, embora seja impossivel castrar uma mulher, sua realidade é definida como
castrada. E também o que contamina a virilidade pois, ndo é preciso que a ameaca de
castracao se efetue para que todo homem se convenca de sua verdade.

Lacan nos apresenta uma nova teoria da neurose que desloca o eixo da
constituicao subjetiva da verdade dramatica do complexo edipiano, para o real traumatico do
complexo de castragao. Essa nova teoria enfatiza as manobras de um sujeito para colocar-se
a distancia da castragdo. O gozo é elevado ao absoluto, na defesa da histérica. O obsessivo,
por sua vez, reluta em sacrificar a vida em beneficio do significante. Nao se tomar pelo
mestre e ndo se tomar pela mulher, séo manobras defensivas proprias ao neurdtico obsessivo
e a histérica. O desejo de saber € uma manobra para evitar o encontro com a castracao.
Cada um, respectivamente, constitui o mestre e a mulher, como um sujeito suposto saber.

A verdadeira natureza do sexual é a conjuncao da distancia em relacao ao gozo
com o desejo de saber. De que saber se trata? Daquele que depende da castracao, do objeto
que ndo se pode ver: o sexo feminino. A sublimagdo € a via que a espécie humana precisa
tomar para abordar esse objeto que se insinua no campo do significante. E nesse campo que
o saber, o desejo e 0 gozo dependem estruturalmente do furo.

O campo do discurso funda-se num ato de fé. Disto resulta que o sujeito de que
se trata nesse campo, somente pode ser suposto. O que chamamos de inconsciente, € uma
verdade sobre a qual ndo podemos saber nada. E falso, entretanto, dizer que nada da
experiéncia analitica pode ser ensinado e doutrinar-se como saber. Lacan admite que, sob um
certo angulo, dizer que a psicanalise € uma ciéncia sem o saber, é verdade. No nivel do saber
analitico, que enunciou a relacdo primitiva do saber com a sexualidade, seria precipitado
deduzir que se trata de um saber sobre o sexo. O saber sexual, abordado na psicanalise, diz

respeito ao interdito que pesa sobre o0 saber. Abordamos o saber sexual por esse ponto onde



o interdito pesa. Por isso, os primeiros escritos de Freud sobre o inconsciente colocam o
acento sobre a funcao da censura.

Esse interdito se exerce como se afetasse algo, esse lugar onde isso fala, onde
isso confessa que esta preocupado com a questdo do saber. Preocupado, no sentido da
Bezetzung (investimento) freudiana. Isto &, ja ocupado. O que pode querer dizer esse saber
cuja marca, num certo nivel de verdade, define-se assim: o que menos sabemos é este saber
que nos pré-ocupa? O desejo de saber nasce da curiosidade sexual, na medida em que pesa
sobre ela, uma interdigao.

A psicanalise descobriu, ainda que sob a forma do mito, alguma coisa acerca dos
meios de producao de uma satisfacdo. Descobriu que existe um saber que se estrutura por
meio de montagens, as pulsdes. Quando articulamos teoricamente um comportamento como
o funcionamento da pulsao oral, da pulsdo anal, da pulsao escopofilica ou da pulsao
sadomasoquista é para dizer que alguma coisa, neste nivel, se satisfaz. Quem se satisfaz com
isso? Seria ainda o sujeito do inconsciente? Ou seria o sujeito, em Ultima instancia, uma
espécie de instrumento em funcionamento, um 6érgao? O campo da satisfacdao €&, afinal de
contas, um campo limitrofe entre o signficante e o corpo. Certos érgaos do corpo, ambiguos
e dificeis de circunscrever, entram numa montagem significante em conseqiiéncia de suas
caracteristicas anatomicas: sao pegas destacaveis do corpo e, gracas a essa particularidade
anatomica, prestam-se ao jogo simbodlico e a funcdo de suporte instrumental da satisfagao
pulsional.

Como definir essa satisfacao? Alguma coisa pulsa nessas montagens, € 0
processo analitico visa desmonta-las. A pura e simples desmontagem, seria ela terapéutica?
Na pratica, ndo é tdo simples assim pois, em seu horizonte inscreve-se o sexual. As pulsdes
tem a funcdo de aparelhar esse algo, que é o sexual. Por qué designar o sexual como um
horizonte? Porqué ndo é certo que haja um ato sexual. Tomado no sentido estrutural, ndo
ha ato sexual. Interrogamos a satisfagdo como essencial a puls3ao, e somos obrigados a
deixar em aberto esse ponto, pois 0 centro de nossa interrogacao é: a que satisfagao, o
saber, ele proprio, corresponde? O horizonte do desejo sexual, em psicanalise, € o saber
inconsciente.

O saber é idéntico a esse campo do saber o que fazer nele. E muito mais um



saber estar ai, saber se virar. A descoberta freudiana avanca “que podemos estar ai sem
sabermos que estamos ai, além de nos assegurarmos ao maximo de nao estar ai, e de
estarmos noutra, noutro saber, é justamente quando estamos ai em cheio.” (Lacan, 1968/69:
pag. 208) E por esse viés que a psicandlise se interessa em colocar em questdo o saber. N&o
é pelo viés de uma verdade qualquer, nem de uma ontologia. Onde quer que estejamos, e
funcionemos, nosso horizonte é o sexual. A psicanalise ndo se pergunta sobre a verdade da
coisa, porqué nao € possivel sair do discurso.

Alguns marxistas perguntam-se se a psicanalise poderia subscrever a teoria da
exploracdo social. Lacan Ihes da razao, num certo sentido. Somos habitados, explorados pelo
discurso. O Unico problema é que ndao sabemos quem é o explorador ou como fazer uma
revolucao. Quem é o mestre, de quem seriamos os escravos? O campo do discurso € uma
tolice com a qual ninguém lucra, ao menos aparentemente.

Lacan observa que a légica do significante € apropriada para passar nessa
fronteira entre os diferentes campos de saber. Referindo-se, sem citar explicitamente, a
Althusser, observa que isso foi melhor compreendido entre os marxistas do que entre os
psicanalistas. Entretanto, a adesao a formalizacdo pura ndo assegura nada, pois deixa a
margem a questdo do que vem a ser o desejo de saber. O saber €, justamente, o que falta a
verdade. E, justamente, o que coloca em falso toda légica que se vale da oposicao entre
verdadeiro e falso. Somente no universo cosmoldgico e fechado essa oposicao entre
verdadeiro e falso é valida. No universo infinito, aquele que se abriu com o advento da ldgica
matematica, até dois e dois podem nao ser quatro e sim trés. Tomemos como exemplo: duas
laranjas, mais uma banana e uma maca, quantas frutas s3o? Se tomamos como critério a
qualidade, sao trés. Se tomamos como critério a quantidade, sdo quatro.

A verdade é apenas o desejo de saber e nada mais. Podemos entdo colocar a
seguinte questao: e se existisse uma verdade antes do desejo de saber? Eis porque voltamos
a pulsdo. A pulsdo é mitoldgica, tal como Freud a definiu. O que nao é da mesma ordem que
a suposicao de um sujeito que se satisfaz. Essa suposicao exige que haja, na pulsao, um
certo saber sobre seu carater de lugar tenente do sexual. Mas, ndés nao sabemos
absolutamente nada sobre o que quer dizer ser o lugar tenente do sexual. A idéia mesmo do

sexual pode ser um efeito de passagem do que esta no coracao da pulsdo, a saber, o sexo



feminino, o objeto a . Eis porqué, pode-se dizer que a pulsao comporta um certo saber. O
objeto feminino — que é aquilo que se subtrai ao campo do olhar - vem tomar nesse interior
um valor privilegiado. No lugar do objeto invisivel, desfilam as mascaras que nao apenas sao
objetos ilusdrios porqué o gozo esta ai. A teoria e a pratica da psicandlise sao realistas. Na
pratica psicanalitica o gozo, a satisfacao, ndo é inefavel. Nos enunciados de Freud o gozo é
uma constante, é o real, que retorna sempre ao mesmo lugar.

Este gozo é promovido gracas a exclusdao do objeto que representaria a natureza
feminina. As outras espécies nao precisam dele para atender as necessidades da reproducao.
Além do Falo, ha outros aparelhos de gozo na natureza que ndao sao
tumescentes/detumescentes. A psicanalise ndao é naturalista, nossos aparelhos, as pulsoes,
estdo imersos num banho de significantes. A sublimagdo &, por essa razao, um modo de
satisfacdo da pulsdo. A pulsdo é Zielgelhemt, isto é, desvia do fim sexual. Este fim esta
articulado fora do aparelho da pulsao. Formigas e abelhas, em sua estrutura social, nao
visam sendo a realizacdo da relacao sexual. Quanto as nossas sociedades, na medida em
que sua finalidade se ordena em torno do significante, estao distantes de poder realizar um
tal objetivo.

Freud chegou a tudo isso gracas a mulher. Somente a histérica coloca 0 gozo em
ordem, na medida em que o eleva ao absoluto. A histérica desvela a estrutura ldgica da
funcdo do gozo. Se ela o coloca assim, como boa tedrica, o faz as suas expensas. Quando o
gozo é elevado ao absoluto, ela é rejeitada desse campo como mulher e, somente comparece
como desejo insatisfeito. Essa posicao é sensivel no desdobramento ldgico da experiéncia
analitica. E sempre mais além do gozo como absoluto, que todas as determinacSes
articuladas do desejo encontram seu justo lugar. Nao se trata de acaso das origens. Nao foi
um mero acidente histérico, o fato de que as histéricas estavam no ponto onde a incidéncia
da fala poderia colocar em evidéncia esse furo. O grande enigma, em jogo na exclusdo do
objeto do gozo, é saber o que quer uma mulher. Inclusive porqué essa € uma maneira
deslocada de apreender o que quer um homem. A teoria analitica se desenvolve do ponto de
vista dos homens, porque sao mais desorientados no campo do gozo. Somente as mulheres
histéricas entendem alguma coisa sobre o verdadeiro objeto sexual.

Como o objeto do gozo é irrepresentavel, o enunciado do inconsciente porta a



marca da falta de saber. Nao sabemos nada acerca deste absoluto Por isso € um absoluto.
Nao esta ligado ao enunciado e sim a enunciacdao. Essa tese nao € nova. Desde o seminario
VII, Lacan insiste sobre a exterioridade de das Ding (a Coisa) ao campo das representagoes.
Sabemos que das Ding ndo é da mesma ordem que dlie Sache (as coisas). A novidade é que
Lacan eleva também o Falo a dignidade do gozo absoluto. Agora, o Falo e a Coisa sao
equivalentes em seu valor de referentes absolutos do gozo, para 0 homem e para a mulher.
Podemos concluir que a Coisa e o Falo sdao igualmente irrepresentaveis. Logo, tanto o homem
quanto a mulher precisam fazer um esforco a mais para conformar-se como convém ao seu
sexo. Tanto o simbolo quanto o objeto sdo exteriores ao campo do saber inconsciente.

Por esta razao, o obsessivo se refere ao modelo do mestre. Ele ndo se toma pelo
mestre, ele nao pode ser o mestre. Assim, ele supde saber ao mestre. Para o obsessivo, 0
mestre sabe o que ele quer. De modo analogo, a histérica se refere a mulher. Ela ndo
consente em ser o objeto causa do desejo. Ela acredita que ha uma outra mulher que sabe o
que é preciso para sé-lo. A outra mulher é o sujeito suposto saber para a mulher histérica.

N3o sabemos o que é uma mulher, nem muito menos, o que € um mestre. A
histérica precisa do phallus como suporte do Um da identificacdo. Entretanto, ela divisa em
seu horizonte o Outro como um conjunto vazio, um corpo esvaziado do gozo. Se o sujeito
mestre aposta sua vida, a mulher histérica aposta seu gozo. Esse gozo, ndo é o seu gozo
préprio, pois este é inaugural e existente para ela. O gozo que ela aposta, é aquele que ela
obtém sendo o objeto que satisfaz 0 gozo do homem. O nd da questdo do gozo histérico é
que ela esta presa a alguma coisa, tal como o mestre ao escravo. Para a mulher, o gozo do
homem, desempenha o mesmo papel que a morte para o obsessivo. E igualmente
inacessivel. Nao é verdade que ela se identifica ao homem. Isso é tdo falso quanto dizer que
o mestre identifica-se com a morte.

Os escravo esta enlagado com a morte, somente subsiste gracas a sua relagao
com ela, pois é o que faz com que todo seu sistema subsista. Do mesmo modo, a relacdo da
mulher com a castragdo da consisténcia, aparelha o gozo. O ser da mulher conecta-se ao
campo do significante gracas a dimensao de uma certa necrofilia, de um erotismo aplicado ao
corpo morto. Sobre isso, Lacan ja tinha desenvolvido alguma coisa em torno de Antigona e

volta a fazé-lo aqui, citando o caso de Jeanne la Folle, personagem que arrasta durante



quinze dias o cadaver de Philippe le Beau.

Assim como o obsessivo ndao se toma pelo mestre, a histérica ndo se deixa
confundir com a mulher. Em sua relacdao ao sujeito suposto saber, ela pretende que ha uma
mulher que sabe o que é preciso para que o homem goze. Desse modo, aquilo que sustenta
o sujeito mulher, leva sempre a castracdgo do homem. O gozo da mulher implica
detumescéncia do falo. A funcdo mulher, entretanto, ndo sabe nada disso. A histérica, ao
contrario, ndo ignora nada, e eis porqué ela demanda outra coisa mais além desse ponto que
é a detumescéncia falica. A histérica supde que a mulher sabe, ainda que inconscientemente,
alguma coisa que ela, histérica, ndo alcanca.

Os dois modelos, o da histérica e o do obsessivo, se equivalem. O ponto central
de toda a neurose é a morte. A histérica banca o0 homem que suporia saber a mulher. Por
essa razao, a neurose histérica eclode quando entra em jogo a morte do homem. O problema
das histéricas é que elas acreditam que ha alguém que conhece as verdades escondidas. E
preciso que deixem de representa-las na prdpria carne. Para tanto elas precisam separar-se
dessa crenga pois 0 saber em jogo na pulsao, nao se sabe.

A eclosao da neurose corresponde a esse engajamento de um sujeito,
confrontado ao traumatismo da castracdo, na via da suposicao de saber. Todo neurdtico &,
espontaneamente, um analisando. Justamente, o trabalho analitico precisa separar o saber
da pulsao - em jogo no furo da estrutura - do saber inconsciente — em jogo naquilo que falta
ao sujeito suposto saber. O neurdtico € um sintoma da coalescéncia da estrutura com o
sujeito suposto saber. A estrutura, s6 podemos captura-la no ponto onde o sujeito suposto
saber fracassa pois hem o mestre, nem a mulher, sabem o que fazem.

A andlise gira em torno desse corte subjetivo. A histérica supde que a mulher
sabe o que ela quer, no sentido de: o que ela desejaria. Eis porqué ela nao consegue
identificar-se a mulher, sendo por meio de um desejo insatisfeito. Do mesmo modo, o
obsessivo, serve-se do mestre para fingir que a morte s atinge o escravo. Assim ele se

identifica ao desejo do mestre como impossivel.

A aposta de Pascal e a promessa de felicidade



Esse seminario empresta conseqiiéncias analiticas a aposta de Pascal (pags. 107-
120), para apreender as posicoes do sujeito diante do gozo. Por meio desta aposta de Pascal,
Lacan procura formalizar o que vem a ser, em Ultima instancia, a rendncia ao gozo. Uma
leitura sutil da alma do homem moderno, permite apreender todo um calculo das posicoes
subjetivas possiveis nas apostas acerca de se Deus existe, ou ndo. Em torno dessa aposta
gira o consentimento a renuncia ao gozo da vida que se tem, para arrisca-lo e, talvez ganhar
uma infinidade de vidas infinitamente felizes. Logo, o fundamento da rendncia ao gozo é
equivalente a disposicdo em investir no campo das identificacdes em busca de uma infinidade
de formas de felicidade. O sofrimento neurdtico ndo pode ser separado de sua demanda
insaciavel de felicidade. Se a histérica ndo se deixa confundir com a mulher e o obsessivo ndo
se toma pelo mestre é porqué descobrem na renlncia ao gozo, a fonte de uma outra
satisfacdo, mais além do principio do prazer. O gozo do neurético aloja-se nesse ponto onde
ele se nega a gozar do que ele é ou do que ele tem, para satisfazer seu desejo enquanto
desejo de saber. O neurdtico cré em Deus, sujeito suposto saber, em que se funda a hipdtese
do inconsciente. * A hipdtese do inconsciente, Freud o sublinha ndo se sustenta sem o Nome-
do —Pai. Supor o Nome-do-Pai, por certo, é Deus.”(Lacan, 2005: pag. 136)

N3o podemos saber, nem se Deus existe, nem o que é que ele é. Trata-se
sempre de uma aposta, de um ato de fé. Quem aposta na sua existéncia, engaja-se numa
promessa, imputada a Deus, de uma infinidade de vidas, infinitamente felizes. Essa aposta
exige que o sujeito decida se vale, ou ndo, a pena arriscar a prépria vida. O que é que vale
mais? A vida que se tem ou uma infinidade de vidas possiveis? Um passaro na mao ou dois
voando?

Vamos partir do Outro ( A ), como o campo do discurso. Digamos que um sujeito
aposta que Deus existe. Se apostamos que A existe, ou, se pretendemos que ele nao existe,
temos uma alternativa. Se A existe, a vida que se vive, tal como ela é, se reduz a zero e
torna-se apenas uma variavel numa equacao. Quando arriscamos nossa vida, comegamos por
perdé-la tal como ela é. E disso que se trata na rentncia ao gozo. Do gesto de tratar a
propria vida como um capital que se pode acumular, investir e especular visando ganhar

outra coisa, uma coisa a mais.
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Vamos examinar o que acontece quando o sujeito aposta que Deus nao existe.
Se A ndo existe, ndo se abre o campo do discurso como promessa de algo a mais. Se nao ha
nada depois da morte, temos ai um zero que ndo quer dizer nada. A aposta redunda na
anulacdo do infinito. Na aposta de Pascal, o jogo é idéntico a promessa. Quando a promessa
€ enunciada, abre-se uma matriz de possibilidades. Assim, o sujeito que resulta da conjuncao
de significantes nao pode ser idéntico a si mesmo (1=1), disso resulta uma perda, uma
divisdo do sujeito. Na partida, o zero € necessario para que a série infinita dos ndmeros
inteiros se produza. E preciso que o valor da vida em si, que Lacan nota com a letra a, se
reduza ao zero (a=0). Pascal argumenta: nao se perde senao zero, pois 0s prazeres da vida
nao valem nada diante do infinito que se abre. Nao sabemos se o infinito existe, nem o que
ele é. Esta série infinita podemos escrevéla assim: 1 mais o “a” (1+a). Veremos surgir ai
aquilo que Freud chamou de um principio “mais além do principio do prazer”: a compulsao a
repeticdo. E essa aposta que funda a estrutura, o saber acéfalo da puls3o.

Quando o eu se engaja no campo do discurso, movido pelo desejo do Outro,
pela aposta que Deus existe, engendra-se um efeito de revelagao, de graga, tal “que seja

feita sua vontade”, que o conduz a desidentificagdo.
Exploremos um pouco mais as seguintes matrizes:

<0, %> <a, - %>
<-a, 0> <a, 0>

1) Deus existe. Para um sujeito suposto saber, escrevemos o par <0, %> num dos quadrados

da matriz . Eu sou, ndo apenas suposto saber mas, a favor...

2) Supondo saber que Deus existe, sou contra e, na escolha entre “a” e uma infinidade de
vidas, inifinitamente felizes, eu perco, deliberadamente, o infinito. E o par <a, -%)

3) Ha o caso em que eu sou suposto saber que Deus ndo existe. Quanto ao “a”, eu posso
investi-lo e perdé-lo, simplesmente? Seja <-a, 0> . E da natureza de “a” ser de perda.
Tratando-se de um jogo, em que eu nao conservo O pequeno a senao ao preco de menos

infinito <-%>, é legitimo perguntar se vale a pena conserva-lo ou gasta-lo. H& os que o
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4)

conservam ao preco de perder uma infinidade de vidas infinitamente felizes <-%>. Ha os
que esbanjam o “a” sem a menor preocupacdao com a imortalidade da alma. Sao os sabios, os
pais, os avos, todos aqueles cuja posicao subjetiva se apdia no ideal.

Ha os que conservam o “a” e dormem. O que espanta nesta conjuncao <a, 0> é a coeréncia
que resulta do sujeito suposto saber. Ela é feita de um pouco de indiferenga? Deus existe, eu
aposto a favor, mas eu ndo sei muito bem o que ele é. Deus ndo existe, eu aposto contra,
mas, isso ndo é a mesma coisa que uma aposta. Justamente porqué nao se trata, nesse caso,
de um ato de fé. Na diagonal que vai de <0, %> a <a, 0> tem gente tdo segura de sua
posicao que, para elas, ndo ha nenhuma aposta a fazer. Eles vao em frente com aquilo que
elas ja sabem. O que é, entdo, o saber para esses sujeitos? Nada, tanto que os que ndo
sabem nada podem ser um caso Unico.

Os efeitos da crenca em Deus nao devem ser medidos na esfera dos bons
costumes. Freud observa que a crenga dos cristaos nao os faz comportarem-se melhor do
que aqueles que ndo créem. A partida se joga no campo das relagdes do sujeito com o saber.
Na posicao de um sujeito purificado, surge o imprevisto daquele que aposta contra,
argumentando que ele sabe que é. Ha o caso daquele que aposta a favor como se ele fosse,
coisa que ele sabe muito bem nao ser. Imaginem que esse menos infinito (- %) que aparece
na casa no alto, a direita, se traduz nos escritos de Pascal como o inferno. O que é o inferno
sendo o dia-a-dia, o cotidano que enfrentamos aqui mesmo e que chamamos de “a
realidade”.

A funcdo de “a” nos conduz para longe dessa realidade enfadonha, rumo a uma
fantasia discutivel de que existe alguma coisa depois da morte, gragas ao seu deslizamento
infinito. Se tomamos como objeto a, aquilo que a rendncia de Pascal pde em jogo, havera
tanto infinito aqui, onde esse jogo de “a” reencontra um limite, quanto & onde ele ndo
reencontra. E um semi infinito que apostamos. Pois, se a misericérdia de Deus é maior que
sua justica, ele escolhe alguns eleitos. Por essa razao nao estamos todos, igualmente, no
inferno. Pois o inferno é aqui mesmo. Elevar o gozo ao absoluto tem seu prego, paga-se com
a neurose. O sofrimento neurdtico é a felicidade de gozar de uma infinidade de vidas
infinitamente felizes.
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Da renincia ao gozo ao mais de gozar

Esse breve revisao do seminario XVI ensina a levar em conta o estruturalismo, de
molde a relancar as relagbes das estruturas clinicas na psicandlise com a ciéncia. A
investigacdo psicanalitica nos permite dizer que Marx parte da funcdo do mercado, ao
enunciar a questao seguinte: qual é o objeto do capital? A novidade do marxismo é o lugar
onde ele situa o trabalho. O discurso de Marx demonstra que o trabalho é comprado, que ha
um mercado do trabalho e por essa razao, esse mesmo discurso inaugura a funcao da mais
valia. Quer os comentadores de Marx sejam estruturalistas ou nao, eles parecem ter
demonstrado bastante bem que Marx é estruturalista. Pois, no ponto em que Marx
circunscreve a predominancia do mercado de trabalho, destaca-se como causa do seu
pensamento a funcao obscura da mais valia.

A investigacao psicanalitica permite apreender a identidade de um discurso as
condicOes de sua producao. Marx e Freud estabelecem as condi¢des de possibilidade do
surgimento de algo, na civilizacdo, que vai além da satisfacdo das necessidades. A producao
de um excedente — que nao serve para reproduzir a forca de trabalho — engendra a
acumulacgao do capital, fazendo surgir o lucro, a mais valia. Foi esse mecanismo, em jogo no
capitalismo nascente, que Marx decifrou. Freud, por sua vez, elucida a relacao da civilizagao
moderna com o gozo. Desvenda o lago entre uma rendncia ao gozo, aparentemente inutil aos
propésitos da civilizacao, com a emergéncia da compulsdo a repeticdo, mais além do principio
do prazer.

Tanto quanto o trabalho n3ao era algo novo na producdao da mercadoria, a
rendincia ao gozo — que define a relacdo de trabalho — ndo é nova. Freud [1930 (1929)]?
apreende as relagbes entre a renuncia ao gozo e o mal estar moderno na civilizacao.
Compulsdo a repeticdo: quanto mais renunciamos, mas somos impulsionados a renunciar. O
que é novo, nessa articulacao, € que existe um discurso que articula esta renuncia ao
sofrimento do sujeito. Freud precisa que o aumento das exigéncias da civilizacdo se paga
com a neurose.

Lacan vai mostrar a outra face da renlncia ao gozo, o gozo a mais que ele
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formaliza por meio da fungao do objeto a. A funcao deste mais de gozar, que entra em jogo
na relacdo do sujeito ao significante, é a esséncia do discurso analitico. A neurose nao é o
negativo do gozo. O neurdtico ndo é aquele que goza de menos. Ao contrario, 0 que esse
seminario permite apreender melhor € o gozo a mais do neurdtico. Na medida em que o
saber da pulsao se desvencilha dos objetos parciais da satisfacao, seu circuito se estrutura
em torno de um furo. Surge o desejo de saber e 0 gozo a mais com a falta. O lucro que se
extrai é o do sujeito suposto saber do inconsciente. A histérica goza da outra mulher, como
sujeito suposto saber o quer um homem. O obsessivo, por sua vez, lucra supondo ao mestre
um gozo impossivel. O ponto de vista estruturalista permite apreender a relagao estreita dos
discursos de Marx e de Freud com a ciéncia que se funda na légica matematica. O gozo a
mais, lucro do neurdtico tem o mesmo estatuto que a mais valia, lucro do capitalista. Quando

Freud comparou o eu ao empresario, ao capitalista ndo foi apenas uma forca de expressao.
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